La realidad de la Cruz en Colombia

Exposicion hecha en el X Simposio sobre los Ejercicios Espirituales de San
Ignacio de Loyola, que tuvo por tema: “Pasion de Cristo, Pasion del
Mundo — Desafios de la Cruz para nuestros tiempos”, organizado por el
Centro Ignaciano de Reflexion y Ejercicios —CIRE-, la Facultad de
Teologia de la Universidad Javeriana y el Centro Pastoral San Francisco
Javier de la misma Universidad, del 7 al 9 de octubre de 2010. La
exposicion tuvo lugar el dia 8 de octubre de 2010.

Una reflexioén sobre la realidad de la cruz en Colombia exige precisar de antemano el

significado o los significados de la cruz.

En nuestra cultura y religiosidad populares, la cruz ha llegado a ser el simbolo de todo
sufrimiento humano en general. Engloba la enfermedad; la pobreza y las privaciones; las
necesidades insatisfechas; las persecuciones; las injusticias; las discriminaciones; las

humillaciones; los malos tratos; la tortura y la muerte violenta.

Abordar el tema con mas finura teoldgica e historica exige un minimo discernimiento del
significado de la cruz en los Evangelios, en la historia antigua y en nuestra lectura teologica

de la muerte de Jesus mediante la crucifixion.

Martin Hengel, quien public6 en 1976 una obra muy documentada sobre la practica de la
crucifixion en el mundo antiguo, que ha llegado a ser cléasica en el tema, le puso por titulo
“Mors turpissima crucis — La crucifixion en el mundo antiguo y la locura del mensaje de la

cruz’”', tomando las primeras palabras del historiador Tacito, retomadas por Origenes en su

' HENGEL, Martin, “Crucifixion in the ancient world and the folly of the message of the cross”, Fortress Press,
Philadelphia, 1977 - ISBN 0-8006-1268-X




Comentario al Evangelio de Mateo (27,22). Alli la practica de la crucifixion aparece, a través
de las numerosas citas de autores antiguos, como la forma mas vil de dar muerte, que
concentraba el sentido de desprecio, bajeza y ruindad en que se consideraba a la victima. Era
un tipo de suplicio y de muerte reservada para delincuentes, rebeldes, ladrones y esclavos y
tenia la connotacion de castigo impuesto por la autoridad a quien debia expiar un delito y se
consideraba excluido de los parametros de dignidad y respeto mas elementales por parte de

la sociedad de su entorno.

Por ello Hengel aborda en algunos capitulos el impacto que tuvo en muchos escritores
romanos el hecho de que se conformara una religién y un culto a un crucificado y se venerara
el instrumento de un suplicio tan ruin, lo cual hizo proyectar el desprecio y la humillacion
hacia los primeros cristianos. Segin Hengel, algunas lecturas teoldgicas del los primeros
siglos trataron de amortiguar la vergiienza de la cruz, llegando incluso los docetistas a

considerar los sufrimientos de Jesus en la cruz como solamente aparentes y no reales.

En contraste con todos los intentos de amortiguar la vergiienza de la cruz a través de
construcciones teoldgicas que reconciliaran de alguna manera el concepto de divinidad con
la humillacién de la cruz, Hengel presenta el mensaje de Pablo (muy crudo en el primer
capitulo de la Primera Carta a los Corintios (18-31) como un retorno a la crudeza de
vergiienza de la cruz sin amortiguaciones, definiéndola como un obstéculo o escandalo para

la cosmovision judia y una locura o estupidez para la cosmovision griega. Hengel afirma:

“Todo el que busque negar el compromiso de Pablo con la imagen terrena
de un Jesus crucificado, lo convierte en un teclogo docetista ... Para Pablo
y sus contemporaneos, la cruz de Jesus no fue un elemento diddctico ni
simbolico ni especulativo sino un asunto especifico fuertemente
repugnante y afrentoso que significo una pesada carga para la primitiva
predicacion cristiana misionera. Por ello no era nada raro que la joven
comunidad de Corinto buscara escapar del Cristo crucificado y
sumergirse en la vida entusiasta del espiritu; en revelaciones celestiales y

en asegurar una salvacion ligada a misterios y sacramentos. Cuando



Pablo se enfrenta a esto y le seiiala a la comunidad que él fundo, que su
predicacion del mesias crucificado era un escandalo religioso para los
judios y una locura para los interlocutores griegos, estamos escuchando
la confesion del mas grande de los misioneros cristianos acerca de su
experiencia de al menos 20 anos, quien habia cosechado constantemente
solo burlas y dsperos rechazos a su mensaje sobre el Serior Jesus, por

haber padecido éste la muerte de un criminal en el arbol de la vergiienza ™.
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Si nos apoyamos, pues, en el significado historico de la cruz en el mundo antiguo que fue el
mundo que la utiliz6 como castigo y forma de dar muerte, y en la teologia o mejor “anti-
teologia” de Pablo, no podemos darle a la cruz un significado tan amplio hasta simbolizar
todo sufrimiento humano. Es necesario discriminar los sufrimientos y reconocer que la cruz
de Jesus solo se proyecta con autenticidad sobre determinado tipo de sufrimientos: sobre
aquellos que tienen como determinadores a los poderes dominantes de una sociedad y que
buscan castigar y exterminar a quienes no se someten a los estandares de pensamiento y
comportamiento que ellos imponen, infligiendo formas de exclusion, castigo, sufrimiento y

muerte que desconocen la dignidad y los derechos del ser humano.

El realismo histérico de la cruz, sufrida por el Jesus historico, constituye un castigo o
represion infligida no sélo por las autoridades constituidas sino por lo que llamamos un
« e . , :

establecimiento”, con sus rasgos de cultura e ideologia dominante que consagra
determinados comportamientos y maneras de pensar y actuar como aceptables y otros como
inaceptables y repugnantes, negandole toda legitimidad a estos ultimos y despojando a sus
actores de toda dignidad y reconocimiento de derechos, haciendo de los castigos y muerte
que se les infligen, un escarnio que lleve a una radical disuasion de quienes pretendan imitar

0 seguir a las victimas.

2 Hengel, Martin, o. c. pg. 18-19



Hay en nuestra cultura y tradiciones una tendencia a tomar como criterio para descubrir la
proyeccion de la cruz, la pertenencia de la victima a la institucionalidad cristiana. Asi
quedarian excluidos de una identificacion con la cruz, los sufrimientos y muertes de aquellos
que fueron castigados, atormentados y eliminados por las mismas iglesias cristianas y los de
aquellos que, si bien fueron victimas de los poderes constituidos, no compartian la fe
cristiana. Ese criterio no es aceptable en absoluto, pues permite que quienes se confiesan
discipulos de Jesus se identifiquen con las maneras de pensar y de actuar de quienes lo
crucificaron. El filésofo inglés Bertrand Russell escribié en su libro “Porqué no soy
cristiano” lo siguiente: “La Iglesia ha destacado la persecucion de los cristianos por el
Estado Romano antes de Constantino. Sin embargo, esta persecucion fue ligera, intermitente
v totalmente politica. En toda época, desde la de Constantino hasta fines del siglo XVII, los

cristianos fueron mucho mas perseguidos por otros cristianos de lo que lo fueron por los

emperadores romanos’

Finalmente, para completar los criterios mediante los cuales podemos identificar la
proyeccion de la cruz en un dmbito concreto, hay que tener en cuenta que la cruz estaba y
estd precedida ordinariamente (en sus proyecciones) de una sentencia judicial que culmina
un proceso de acusacion y condena, explicito o implicito, en el cual se despliegan formas
muy variadas de injusticia y de opresion. En lo que los Evangelios pudieron recoger o re-
elaborar acerca del juicio a Jesus, descubrimos todos los rasgos del montaje judicial: la
busqueda de falsos testigos; la compra de informantes y traidores; la condena previa antes de
cualquier escucha de acusacion y defensa; la ausencia de una defensa y su previa
descalificacion; el caracter formal de los juicios que esconde y disfraza decisiones ya tomadas
de contenido politico que no juridico; los moviles de preservacion del poder ante expresiones
que lo deslegitiman; el atan de no disgustar al poder imperial y sus intereses y la preservacion

de instituciones corruptas; el remitir a los imaginarios masivos del mal (en este caso a los

3 RUSSELL, Bertrand, “Porqué no soy cristiano”, Edit. Hermes, México, 1976, pg. 44




poderes demoniacos) el pensamiento y comportamientos de la victima. Estos rasgos

acompafian ordinariamente las proyecciones de la cruz.

A la luz de estos conceptos y criterios, descubramos la realidad de la cruz en Colombia. Hay
en nuestra historia muchas cruces falsas y muchas cruces ocultas. Habria que desenmascarar

las primeras y exhumar las segundas.

La historia escrita de Colombia se inicia con la empresa de la Conquista, en la cual la
simbologia de la cruz fue usurpada por los conquistadores. Se hablé de la “alianza entre la
espada y la cruz” para “cristianizar” a los infieles de estas tierras. La perspectiva historica

nos ha mostrado, sin embargo, la barbarie de esa “evangelizacion”.

Entre los 9 episodios barbaros que Bartolomé de las Casas recoge en su memorial sobre La
Destruccion de las Indias, como perpetrados en el Nuevo Reino de Granada, aunque sin dar
los nombres de los victimarios, varios de esos crimenes fueron atribuidos por otros
historiadores a Gonzalo Jiménez de Quesada. Uno de esos episodios fue la tortura infligida a
dos indios para que le revelaran el escondite del gran Zipa de Bacatd, quien se habia
escondido cerca de Facatativa. Uno de los indios muri6 en las torturas pero el otro fue forzado
por los tormentos a conducir a Jiménez de Quesada al escondite de Tisquezuza, a quien
asesinaron sin poder hallar sus tesoros. Cuando Jiménez de Quesada descubrié que a
Tisquezuza lo habia sucedido un pariente suyo llamado Sagipa, y no el heredero legitimo que
era el Cacique de Chia, acepto aliarse con Sagipa para defender a los Chibchas de los indios
Panches que los atacaban, pero luego lo someti6 a prision y a crueles torturas para que le
entregara las riquezas dejadas por Tisquezuza. Sagipa murié en medio de atroces tormentos
y con ¢€l, al parecer, se extinguio la realiza indigena de Bacata. Bartolomé de Las Casas
registra el exterminio de poblados enteros de indigenas del Nuevo Reino de Granada,
mediante degollamientos, mutilaciones masivas, despefiamientos y descuartizamientos por
perros rabiosos. Dice haber recogido todos estos testimonios de procesos judiciales: “Todas

estas cosas y otras diabolicas vienen agora probadas en procesos que han hecho unos



tiranos contra otros”™* Y al englobar los motivos generales de todos estos crimenes, los
presenta asi: “la matanza en los indios se hace solamente por sacarles el oro que no tienen,

porque todo lo que tenian lo han dado’®, advirtiendo que s6lo ha relatado uno de cada diez

mil horrores.®

La ideologia de la Conquista hizo mirar las proyecciones de la cruz exclusivamente en el lado
de los conquistadores quienes se identificaron formalmente como “cristianos”. Los indigenas
eran infieles y por ello se les considerd ajenos y lejanos de la sombra de la cruz. Jiménez de
Quesada fue sepultado en la catedral primada de Bogot4 donde se le dedico una capilla en la
cual se destaca majestuosamente su estatua yacente sobre su mausoleo, donde su memoria es
actualizada por millares de visitantes anuales que la encuadran entre los simbolos ancestrales
del cristianismo. Los restos de sus millares de victimas indigenas se confundieron con los de
las bestias cuyos huesos son exhumados de cuando en cuando para satisfacer curiosidades
arqueoldgicas. Sin embargo, fueron esas incontables victimas indigenas las que
objetivamente portaron en su mismo ser y en su pasion la proyeccion de la cruz de Jesus.
Para los poderes conquistadores y colonizadores sus pensamientos y sus comportamientos
eran disolventes y en sus tormentos y exterminio esos poderes buscaron negar su mas
elemental dignidad humana como mecanismo de escarnio para asegurar el sometimiento de

sus tribus. Alli la sombra de la cruz es totalmente nitida.

En uno de los capitulos de su libro “De Instauranda Aethiopum Salute”, publicada en 1627

y hace unos afios re-editada bajo el titulo de “Un tratado sobre la esclavitud’’, el jesuita

4 DE LAS CASAS, Bartolomé, VARGAS MACHUCA, Bernardo, “La Destruccion de las Indias — Refutacion
De Las Casas”, Biblioteca Econdomica de Clasicos Castellanos, Paris, pg. 133

S DE LAS CASAS, Bartolomé, o. c. pg. 130
% Ibid. Pg. 134
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Alonso de Sandoval describe asi los armazones en que los negros eran transportados del

Africa a Cartagena:

“tan apretados, tan asquerosos y tan maltratados, que me certifican los
mismos que los traen que vienen de seis en seis con argollas por los cuellos
en las corrientes, y estos mismos de dos en dos con grillos en los pies, de
modo que de pies a cabeza vienen aprisionados, debajo de cubierta,
cerrados por de fuera, do no ven sol ni luna, que no hay espariol que se
atreva a poner la cabeza al escotillon sin almadearse (marearse), ni a
perseverar dentro una hora sin riesgo de grave enfermedad. Tanta es la
hediondez, apretura y miseria de aquel lugar (...) mucho palo, mucho
azote y malas palabras (...) llegan hechos unos esqueletos, sacanlos luego
en tierra en carnes vivas, ponenlos en un gran patio o corral; acuden luego

a él innumerables gentes, unos llevados de su codicia, otros de curiosidad

y otros de compasion (...) "

En otro capitulo de la misma obra, el Padre Sandoval describe el tratamiento cotidiano de la
esclavitud: “el tratamiento que les hacen, de ordinario por pocas cosas y de bien poca
consideracion, es brearlos (azotarlos), lardarlos (engrasarlos con manteca hirviente) hasta
quitarles los cueros y con ellos las vidas con crueles azotes y gravisimos tormentos; o ellos
atemorizados por ahi se mueren podridos y llenos de gusanos. Testigos son las informaciones
que cerca dello las justicias cada dia hacen, y testigo soy yo que lo he visto algunas veces,
haciéndoseme de lastima los ojos fuentes y el corazon un mar de lagrimas. Y a quién no se
le harian viendo una pobre negra desollada con llagas grandisimas, llenas de gusanos, que no
se podia mover de puros azotes por culpa, que si apurdsemos, no merecia ninguna (...) Y
dejando los azotes, que fuera nunca acabar, referir lo que cerca desto pasa: el mal tratamiento

de prisiones, de corriente y cadenas, de grillos, esposas, cepos, pies de amigo (instrumento

$ SANDOVAL, o. c. pg. 152



para inmovilizar la cabeza durante los castigos), alzacuellos y otras invenciones con que los
amedrentan, aprisionan y castigan (...) La comida que comunmente les dan, apenas se le
puede dar ese nombre por ser tan poca, y en los dias de trabajo, porque en los festivos, si no
es que su amo les haga trabajar y quebrantarlos por fuerza y con codicia de mayores

ganancias, que es muy comun, no se les da racion, como si solo se les debiese por el trabajo

y s6lo se les diese para poder trabajar(...)™

Con estas y otras muchas descripciones horrendas, el Padre Sandoval nos transmitio rasgos
de lo que fue la cotidianidad de la esclavitud, con la cual nuestra sociedad convivid siglos y
aun en parte convive con muchos de sus rezagos, sin cuestionar teoldogicamente la institucion
misma de la esclavitud. El mismo Sandoval se inhibié de hacerlo a pesar de los cuadros que
dibuj6 con intenciones inocultables de sembrar repugnancia y horror. Toda la teologia de la
época leyd la tragedia del negro como “excesos y desviaciones” de una institucion legitima
y de derecho divino, y a lo sumo se preocupd por sacramentalizar a las victimas para que
obtuvieran la salvacion luego de su muerte, pero fue incapaz de descubrir la proyeccion de
la cruz de Jesus en el corazon de esa tragedia. La “monstruosa herejia” del negro era
ambicionar la libertad y con ella su autodeterminacion étnica y racial, la preservacion de su
cultura ancestral y de su misma tradicion religiosa que sabia descubrir los rastros de lo divino
en todos los rincones de la naturaleza. Esto contradecia la teologia dominante del poder:
discriminatoria; sacralizadora de la dominacién y de la mercantilizacion de la naturaleza,
incluyendo la mercancia del trabajo deshumanizante y del mismo ser humano degradado por
los poderes. No hay duda de que el suefio de la libertad y de la armonia no mercantilizada
con la naturaleza eran suefios de Jests, y que el escarnio de los tormentos y muerte de los
esclavos se identificaban en lo profundo con el escarnio de la cruz. Por eso los palenques

fueron demonizados y perseguidos como guaridas de delincuentes que anhelaban vivir en el

® SANDOVAL, o. c. pag. 235 - 236



crimen de la libertad, y s6lo un pequeino reducto escapo de los horrores y crudeza de la cruz

mediante resistencias heroicas.

Cuando se desarrollaron en nuestra historia los primeros intentos de emancipacion anti-
colonial en el Movimiento Comunero, mientras una fraccion egoista del mismo, centrada en
la disminucion de impuestos y en intereses de poder por parte de una franja de la aristocracia
neogranadina, otra fraccion asumia la causa de los sectores socialmente oprimidos, como los
indigenas, los esclavos negros y los campesinos pobres, con miras a sacudir la opresion
social. José Antonio Galan liderd esta ultima fraccion alrededor de la consigna “union de los
oprimidos contra los opresores”, la cual contrastaba con la defendida por los lideres
aristocraticos del movimiento: “Viva el Rey y muera el mal gobierno”. Galan habia sido
condenado a prision unos afos antes, cuando se atrevié a castigar y a obligar a renunciar a
un corregidor por cazar indios para cobrar recompensas. Cuando se integré al movimiento
comunero, se desplazd por zonas indigenas invitando a los indigenas a recuperar su dignidad
y sus propias autoridades, apoyandose en las ideas de Bartolomé de las Casas. En Facatativa
defendi6 a los indigenas de las tropas reales e hizo nombrar como Rey al descendiente de un
cacique chibcha. En Mariquita proclam¢ la abolicion de la esclavitud e hizo huir a muchos
amos y capataces de esclavos negros. En Ambalema incentivo la rebelion de los campesinos
contra los grandes hacendados. La sentencia de la Real Audiencia en la que condena a muerte
a Galan, ejecutada el 1° de febrero de 1782, reproduce dramaticamente todos los rasgos del
escarmiento, del envilecimiento radical de la victima y de la estigmatizacion de valores que

se inscriben a todas luces en los mismos del Evangelio:

“Condenamos a José Antonio Galan a que sea sacado de la carcel,
arrastrado y llevado al lugar del suplicio donde sea puesto en la horca
hasta que naturalmente muera, que bajado se le corte la cabeza, se divida
su cuerpo en cuatro partes y pasado el resto por las llamas, para lo que se
encendera una hoguera delante del patibulo; su cabeza sera conducida a
Guaduas, teatro de sus escandalosos insultos,; la mano derecha puesta en
la plaza del Socorro, la izquierda en la Villa de San Gil; el pie derecho en

Charala y el pie izquierdo en el lugar de Mogotes, declarada por infame
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su descendencia, ocupados todos sus bienes y aplicados al real fisco,
asolada su casa y sembrada de sal, para que de esta manera se dé olvido

a su infame nombre”.1°

No es dificil descubrir aqui la proyecciéon de la cruz. Sin embargo, en las lecturas
ideologizadas del momento, la cruz solo brillo en el pectoral del Arzobispo-Virrey Antonio
Caballero y Goéngora, quien maquiavélicamente confecciond la traicion del movimiento
popular en las Capitulaciones de Zipaquira, con la colaboracion y aquiescencia de los lideres
aristocratas que se habian aduefiado del movimiento para someterlo a sus intereses y

ambiciones.

La primera difusion en Colombia de un texto de derechos humanos, como fue la traduccion
que hizo Antonio Narifio de la Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano,
de la Revolucion Francesa, estuvo marcada por una ensafiada persecucion. Narifio fue llevado
casi inmediatamente, en 1794 (a menos de un afio de la publicacion) a una prision en Cadiz,
por las autoridades virreinales, acusado de difundir pasquines contra la monarquia. En 1797,
cuando escapa de la prision y regresa a Santafé disfrazado, junto con el Canonigo Andrés
Rosillo se movilizan por la zona comunera para desatar una revolucion social popular. En
1809 vuelve a ser encarcelado y enviado a una prision inhumana en Cartagena y alli
permanece hasta el triunfo del movimiento de independencia. Tuvo que padecer nuevas
prisiones en los primeros conflictos internos y en los comienzos de la reconquista espaiola,
completando 17 afios en prision, muchos de ellos en condiciones inhumanas. La
estigmatizacion de los derechos humanos no terminaria en Narifio. De hecho, se prolonga en

gran parte hasta hoy.

Nuestra historia republicana se fue configurando y reconfigurando alrededor de un bésico
conflicto social, que asumié contornos politicos, ideologicos y religiosos segun los

momentos historicos, pero que tuvo siempre dos polos inconfundibles: en uno se asentaba el

10 Texto tomado de: “Colombia, Historia — Personajes”, tomo 1, Prolibros, Bogota, 2003, pg. 44
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poder de turno apoyado siempre por capas privilegiadas econdémicamente, y en el otro las
capas excluidas, estigmatizadas ordinariamente como seguidoras de ideologias o doctrinas

heterodoxas, heréticas y subversivas.

Ya a comienzos del siglo XX (en 1912) el General Rafael Uribe Uribe tuvo que escribir una
libro que tituld “De Como el Liberalismo Politico Colombiano no es Pecado”'. Aunque

discute con gran altura académica las tergiversaciones y manipulaciones que se le han dado
a algunas enciclicas y documentos papales, lo que lo motivo principalmente a escribir fue la
extrema violencia con que se estaba masacrando sobre todo a sectores campesinos,
apoyandose en una estigmatizacion ideoldgica incentivada por la alianza entre la Iglesia

catolica y el Partido Conservador. Por eso en su primera pagina afirma:

“Juzgo necesario y urgente decir en esta materia lo que creo la verdad,
aun a costa de no agradar a todos, ante el inminente peligro que a toda
hora corren en Colombia, por esta causa, los intereses de la libertad. Mi
punto de vista, mi preocupacion constante, que no me permite una hora de
descanso y tregua, es la suerte de los liberales de las aldeas y de los
campos. Los de las ciudades, o no son objeto de opresion politico-
religiosa, porque los fautores de ella no se atreven a ejercerla, a lo menos
brutalmente, en estos centros que, por mds poblados, tienen mas luces y
medios de defensa; o si tal osan, encuentra organizada la resistencia, pero
sobre los aldeanos y campesinos ignorantes e inocentes pesa aqui una
tirania que solo tuvo igual en la Edad Media europea. Ir en auxilio de esos
nuestros desventurados compatriotas, para que tengan un respiro y para
llevar a sus almas aterrorizadas un soplo refrescante y vivificador, es mi

principal proposito”.

Il URIBE URIBE, Rafael, “Obras selectas”, Coleccion Pensadores Politicos Colombianos — Camara de
Representantes, Imprenta Nacional 1979, Tomo I, pag. 85 y ss.
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Nadie ignora el bafio de sangre que significo durante mas de un siglo la contienda liberal-
conservadora en Colombia. Ninguno de estos partidos se excluye de la barbarie con que se
masacrd a sus respectivos opositores. Pero nadie tampoco ignora que la predicacion catodlica
configuro los imaginarios del bien y del mal, identificando el primero con el Conservatismo
y el segundo con el Liberalismo. Los conservadores murieron aferrados a la cruz, mientras
los liberales fueron remitidos a ultratumbas infernales. Uribe Uribe, en otro de sus parrafos,

nos describe asi el drama:

“El pueblo, que no es filosofo, que solo admite las ideas que puede traducir
en imagenes o en realidades tangibles, y para quien es indescifrable
monserga esto de las relaciones de la Iglesia y el Estado; el pueblo
colombiano, que ha tomado parte en varias decenas de guerras civiles
entre liberales y conservadores ;jqué consecuencia ha de sacar cuando se
le predica contra el liberalismo, asi en seco, segun es costumbre, sino que
se trata de la cosa designada por la palabra, en su sentido corriente? Lee
en pastorales y periddicos, o escucha en platicas y discursos que ‘el
liberalismo estd condenado por la Iglesia”, y, por supuesto, no entiende
por liberal sino lo contrario de conservador; y por un silogismo que no
solo arma sino cuya consecuencia saca instintivamente, deduce que
“quien no es conservador es hereje”. ;Y como dejara de entenderlo asi el
pueblo simple, si hasta muchos que se la dan de ilustrados lo creen de ese

modo y le confirman al pueblo su creencia, diciéndole que “con su buen

sentido ha acertado en concreto, si no en abstracto? 2.

Si bien, ordinariamente, los ideales politicos suelen estar muy alejados de la cotidianidad de

las estructuras partidarias y del poder, sin embargo esos ideales son los que incentivan las

12 URIBE URIBE, Rafael, o. c. pag. 89
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controversias que degeneran en persecuciones y barbaries. Uribe Uribe, en otro de sus

parrafos, defini6 asi el ideario liberal:

“equiparamos el liberalismo con las reformas democraticas;, somos de
esas gentes que lo identifican, no como cosa vaga e incierta, sino con
precision y certidumbre, con la oposicion a cuanto sea arbitrariedad
oficial; somos de esos para quienes el liberalismo es igualdad civil,
contrapuesta a los privilegios, pero respetando la inmunidad y fueros de
la Iglesia; somos de esos para quienes el liberalismo es tolerancia, en
lucha contra la intransigencia, y generosidad, en lucha con la barbarie
cruel y feroz. Ese nuestro liberalismo, esas las acepciones que le damos al
vocablo y que no corresponden a la condenacion pontificia. El liberalismo

politico colombiano es una tendencia a la emancipacion de los abusos de

las autoridades que nos oprimen 3,

El mar de sangre que significo esta contienda en la historia de Colombia y que ha hecho
calcular en trescientos mil los muertos solo en la década de 1947 a 1957, tiene que provocar
una reflexion sobre la cruz, sobre todo por la crueldad que caracteriz6 el exterminio de vidas
humanas, casi siempre precedido por aterradoras y degradantes torturas. Aqui se produjeron
muchas falsas cruces: de gentes que murieron defendiendo estructuras de poder, de opresion
y de injusticia, motivadas por evidentes y perversas manipulaciones del cristianismo. Y hubo
muchas cruces ocultas: en las cuales fueron masacrados sinceros buscadores de justicia que
enfrentaron toda la estigmatizacion y todo el envilecimiento con que el poder suele degradar
a sus opositores, colocandolos como escarnio para que todo el que pretenda seguir idearios

de justicia, de igualdad y de libertad quede traumaticamente disuadido.

13 URIBE URIBE, Rafael, o. c. pag. 108
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Uno de los testimonios mas conmovedores de este periodo es el libro “Lo que el cielo no
perdona”*, publicado en 1954 y reeditado 5 veces, cuyo autor fue el sacerdote Fidel Blandén

Berrio, parroco de Dabeiba, Peque y Juntas de Uramita, en el Uraba antioquefio, a comienzos
de los afios 50. Como testigo presencial de multitud de horrores y episodios escalofriantes,
los recogio sintéticamente en su libro, asi como el testimonio de otros tres parrocos de la
zona, estigmatizados como ¢l por el gobierno conservador y por la jerarquia eclesiastica, por
el s6lo hecho de no plegarse a las directrices de persecucion que venian de las cupulas
politicas y eclesiasticas y por atender pastoralmente a los campesinos vinculados a las
guerrillas liberales de resistencia. El Padre Blandén tuvo que huir de numerosas
persecuciones; renunciar al sacerdocio; cambiar de nombre y vivir en cierta clandestinidad,

como maestro, hasta su muerte en Facatativa en 1981.

La lectura de este testimonio hace pensar en rasgos inconfundibles de la cruz de Jests. La
imagen del Sanedrin judio parece reproducirse en nuestras jerarquias religiosas para
reivindicar una imagen del Dios-poder que condena a tortura y muerte a los mas inocentes y
honestos de sus hijos. La capacidad infinita de crueldad de la Policia “chulavita”, hace
recordar la ferocidad y barbarie de los soldados romanos. Los pardmetros de estigmatizacion,
envilecimiento y degradacion de las victimas no tienen parangén en la historia. La valentia
de este testimonio supo rescatar la razon de los vencidos y masacrados, con profunda
comprension de la ética de la insumision y de la resistencia frente a la barbarie, algo
ciertamente excepcional en nuestro medio, pero que delinea los perfiles mas especificos de

la cruz.

El ultimo ciclo de violencia que hemos vivido y estamos viviendo aun en Colombia se inicio
en 1962, cuando una misién militar de Estados Unidos oblig6 a Colombia a adoptar la
estrategia paramilitar, sin que en ese momento existieran grupos armados de oposicion, para

exterminar todo pensamiento disidente denominandolo “comunismo”. Pocos afios después,

4 BLANDON BERRIO, Fidel, “Lo que el cielo no perdona”, Planeta, Bogoté, 1996
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en 1965, nacerian las guerrillas de izquierda y adoptarian el método de guerra de guerrillas,
disefiado para enfrentar a un grupo combatiente pequefio con un ejército poderoso. La
confrontacion armada desde entonces se ubicaria en el eje social y politico y adoptaria, desde
ambos polos, el modelo de guerra irregular, dentro del cual muchos principios del Derecho
Internacional Humanitario no son funcionales sino obstaculo a los ejes mismos de la guerra.
Pero lo prolongado del conflicto obligaria a proyectarlo en estructuras permanentes del Statu
quo, como los medios masivos de informacién y mentalizacion y el aparato judicial,
principalmente. La polarizacion de la sociedad era inevitable y ella hace parte del estado de
violencia que ha destruido infinidad de vidas humanas con métodos en extremo crueles, pero
que se hacen tolerables a través de técnicas mediaticas, de un ejercicio de la justicia centrado
en la impunidad, y de la ideologia de la simetria violenta, que permite a muchas franjas
sociales vivir en la ficcion de no estar implicadas en el conflicto, pudiendo ser cooptadas o

al menos neutralizadas por el polo mas fuerte del mismo.

La estrategia paramilitar, segun confesiones de sus agentes mas determinantes, tenia por
objetivo poder saltarse o evadir los limites humanitarios de la guerra sin comprometer o
ilegitimar al Estado, dando lugar a niveles extremos de barbarie. Hoy asistimos a confesiones
estremecedoras que revelan métodos de tortura, de desaparicion y ejecucion que desbordan
la méas morbosa imaginacion. Esta misma semana se estd presentando en el Teatro Nacional
una obra sobre la masacre de Trujillo (1988 — 1994), basada en el manuscrito espontaneo del
principal testigo directo, que hace trasbocar al protagonista y suspender la respiracion al
publico. Los recientes descubrimientos de cementerios colmados de cadaveres sin nombre
donde fueron inhumadas muchos miles de victimas sin cumplir los tramites legales para
mantener en el anonimato a las victimas y a sus familias en la incertidumbre y la zozobra.
Las versiones libres que se han vuelto rutinarias en que se confiesan los descuartizamientos,
las incineraciones, los hornos crematorios, el lanzamiento de los cadaveres a rios, precipicios
y mares, noticias que por lo rutinarias compiten, en inferioridad de importancia, con la
trivialidad de las noticias deportivas y de fardndula o con pautas publicitarias banales y

vulgares. Asistimos a la trivializacion de la tragedia que insensibiliza las conciencias y las
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ajusta a estrategias de olvido muchas veces apoyadas en un “perdon cristiano” adulterado y

manipulado.

Nuestro involucramiento inconsciente en el conflicto hace que perdamos toda objetividad
para enjuiciarlo, a veces por el mismo instinto de supervivencia o el rechazo instintivo a una
lobreguez que sepultaria nuestras vidas en interminables duelos y en quejumbrosos y

sombrios rituales funerarios sin fin.

La pérdida de objetividad nos lleva ordinariamente a neutralismos que hacen esfumar
coordenadas éticas elementales: la ideologia de la simetria iguala a quien muere defendiendo
estructuras de opresion, de discriminacion y exclusion, de injusticia y de barbarie, con el que
muere buscando modelos alternativos de sociedad basados en la justicia, la libertad, la
igualdad y la transparencia, cuando no se exalta a los primeros y se estigmatiza a los
segundos. En esta misma dinamica naufragan los criterios fundamentales para descubrir las

proyecciones de la cruz de Jesus.

Asi como en las décadas de persecucion a los movimientos liberales, sus perseguidores
echaron mano de condenas eclesidsticas al liberalismo para legitimar la barbarie, asi en las
décadas del conflicto social se ha echado mano de condenas eclesiasticas contra el marxismo
y el comunismo para legitimar la barbarie contra los buscadores de justicia social. La
ideologia de la Seguridad Nacional fue asumida por muchas de nuestras jerarquias
eclesiasticas y se proyectd en persecuciones a los mismos agentes pastorales que se
solidarizaron con las luchas por la justicia y con las victimas de esas persecuciones. Sin
embargo, la cruz de Jesis se ha proyectado luminosamente sobre numerosos martires
cristianos colombianos que el pueblo oprimido ha sabido identificar y canonizar. En el libro

“Aquellas muertes que hicieron resplandecer la vida', los movimientos cristianos de base

recogieron la memoria de muchos de nuestros martires. También en el interior de la Iglesia

se proyecta la polarizacion que discrimina las sombras de la cruz. Sin embargo, los rasgos de

15 ANONIMO, “Aquellas muertes que hicieron resplandecer la vida”, Bogot, 1992
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la cruz de Jesus son inconfundibles: se proyecta sobre aquellos perseguidos y exterminados
por los poderes constituidos para impedir la reivindicacion de valores o la construccion de
modelos alternativos de sociedad en sintonia con los valores del Evangelio, siendo las
victimas estigmatizadas y degradadas. Miles y miles de nuestros activistas politicos de base;
sindicalistas, campesinos, indigenas, estudiantes, pobladores populares, agentes de pastoral,
intelectuales, quienes murieron por defender causas de justicia, libertad, igualdad,
fraternidad, verdad y transparencia, estan cobijados por la sombra inconfundible de la cruz

de Jesus.

Un aspecto especialmente polémico ha sido el de la identificacion de los rasgos de la cruz en
quienes murieron combatiendo por causas justas. Y entre ellos se cuentan varios sacerdotes
colombianos. La teologia tradicional del martirio cristiano arrastra una contradiccion de
siglos: mientras Tomds de Aquino reconocia el cardcter de martires a los que mueren en
combate por un bien incluso politico pero relacionado con su fe, ya que a la fe pertenecen

todas las virtudes incluyendo la justicia'®, sin embargo el Papa Benedicto XIV en su tratado
enciclopédico sobre el Martirio afirmaba que en este caso falta una de las caracteristicas del
martirio que es el caracter “voluntario” de la muerte, pues el que muere combatiendo, afirma
el Papa, “no muere por voluntad sino por necesidad’. Mas recientemente el jesuita aleman

Kart Rahner defendi6 una ampliacion del concepto del martirio para incluir a quienes mueren
combatiendo por exigencias sociales de la fe. Segiin Rahner, el hecho de que la aceptacion
paciente de la muerte identifique mas al testigo con Jesus, no excluye que otras muertes,
coincidentes en otros aspectos con la de Jesus, como el hecho de ser consecuencia de una
lucha por la justicia, puedan englobarse en un concepto de martirio que admite formas
diferenciales. Rahner afirma, ademads, que la muerte en combate no se busca por si misma y

por ello implica un elemento pasivo, como la del martir tradicional, pero la del martir

16 SANCTI THOMAE AQUINATIS, “Summa Theologiae”, II-Ilae, Quaestio 124

17 BENEDICTUS XIV, “De Servorum Dei Beatificatione et de Beatorum Canonizatione”, in Opera Omnia in
tomos X VII distributa, Prati —in Typographia Aldina - MDCCCXXXX, Tomus Tertius, pg. 172.
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tradicional también implica un elemento activo, que es provocar al perseguidor con su

testimonio?s.

La Cruz, signo de verglienza y de degradacion extrema y negacion de la més elemental
dignidad de la victima, llegd a ser simbolo central del cristianismo. Seguramente la fe en la
resurreccion amortiguo la vergiienza y el envilecimiento extremo del crucificado, y en la
medida en que se desarrolld la teologia pascual, separandose excesivamente de sus
fundamentos historicos, la cruz perdid el caracter de escandalo y locura o estupidez que San
Pablo reivindico ante los corintios que buscaban evadirlo. Sin embargo, las raices mas hondas
de la fe en la resurreccion hay que buscarlas en el escandalo y la locura de la cruz, que no
solo involucraba la degradacion extrema de la victima, sino todas las dimensiones culturales
de la muerte: la deslegitimacion y estigmatizacion de una causa que debia sepultarse en el
sentido fisico y cultural, para que no incidiera ya mas en la historia. La fe en la resurreccion
constituye una negacion rotunda de esas dimensiones de la muerte, y en cuanto tal, la opcion
mas radicalmente subversiva del mundo cultural que legitimoé la cruz. Esa subversion se
expresa en la exaltacion al mundo de lo divino, es decir al soporte tltimo de los valores éticos,

de quien fuera culturalmente degradado hasta el extremo.

Valorar hoy la cruz implica hacer un esfuerzo sincero por valorar a las victimas y por
discernir el valor divino de su muerte, o sea su relacion con el soporte mas trascendente de

los valores éticos que configuraron la causa por la cual se jugaron su existencia.

Javier Giraldo Moreno, S. J.

Bogota, octubre 8 de 2010

18 Cfr. RAHNER, Kart, “Dimensiones del Martirio”, en revista CONCILIUM, No. 183, marzo de 1983, pg. 321
-324




